Beitrag zum Verstindnis des Thukydides
Von Walter Miri

Diese Studien sind aus der Interpretation eines einzelnen Kapitels der Diodot-
Rede (3. 45) herausgewachsen ; darum ist dieses Kapitel, ohne besonderen Kom-
mentar, zur Einleitung und Einstimmung, in Ubersetzung vorangestellt. Es waren
die Aussagen iiber den Menschen, die in diesem Abschnitt besonders interessierten.
Indem Gleiches und Zugehériges sich anschloB, ist ein Versuch zu einer Anthropo-
logie des Thukydides entstanden, der zum Verstdndnis des Schriftstellers beitragen
mochte. Der Versuch ist auch dadurch fragmentarisch, daB einzelne Fragen, die
in den Rahmen einer Anthropologie gehéren diirften, nicht eingehender untersucht
sind, z. B. die Bezugssysteme, Aufbau und Geltung des Normativen, das Verhiltnis
des Einzelnen zum Staate. Auch wurde darauf verzichtet, Thukydides aus der
Tradition und seiner Umwelt zu erkliaren. Béte es vielleicht auch einen besonderen
Reiz, zu verfolgen, was er aus der Gedankenwelt vor und neben ihm iibernommen
und wie er es zu seinen Gedanken gemacht hat, so war doch die Uberzeugung leb-
hafter, gegriindeter, ein Schriftsteller dieses Formates sei aus sich selbst zu ver-
stehen.

Die Forschung iiber Thukydides hat in den letzten Jahrzehnten, neu bestimmt
durch das Buch von Eduard Schwartz, vor allem die Entstehung des Werkes zu
erhellen gesucht; sie ist zudem seit den Dreiigerjahren, wenigstens thematisch,
durch die offene politische Aktualitit des Werkes angeregt worden!. Fiir ein un-
mittelbares und ein den geistigen Dimensionen des Textes angemessenes Verstéind-
nis, wie es sich einmal von neuem in einem Kommentar niederschlagen sollte,
scheint noch manches zu fehlen, fiir das Verstindnis der einzelnen Stelle, wie fiir
die Erhellung wichtiger Begriffe und Konzeptionen des Thukydides. Der Ertrag
der Forschung scheint mir — in dieser Hinsicht — etwa darunter zu leiden, da
die Vorstellungen, Urteile, «Positionen» des Thukydides in ihrer eigentiimlichen
Auspragung und in ihrer nuancierten und variierten Terminologie zu wenig genau
erfaBt sind. Uber Arbeiten wie diejenigen von Regenbogen, Landmann, Rose
Zahn, Patzer, Kakridis darf man deshalb nur dankbar sein2.

1 Es sind allein iiber den Melierdialog zwischen 1930 und 1939 fiinf Publikationen er-
schienen (de Sanctis, Rendiconti Acc. d. L. 1930; Méautis, Rev. des ét. gr. 1933; Deininger,
Diss. Erlangen 1938; Bartoletti, Riv. di fil. class. 1939; eine hollandische Ubersetzung,
Amsterdam 1939).

2 Regenbogen, Thukydides als politischer Denker, Hum. Gymn. 1933, 2f.; G. P. Land-
mann, Interpretation einer Rede des Thukydides, Diss. Basel 1932; Rose Zahn, Die erste
Periklesrede, Diss. Kiel 1934, besonders Teil IV; H. Patzer, Das Problem der Geschichts-
schreibung des Thukydides und die thukydideische Frage, Diss. Berlin 1937; J. Th. Kakri-
dis, Epitaphios-Interpretationen, Wiener Studien 56, 1938. — A. W. Gomme, A Historical
Commentary on Thucydides, Oxford 1945, war noch nicht zuganglich.



252 Walter Miiri

Wenn auch eine Auseinandersetzung mit den Hypothesen iiber die Abfassungs-
zeiten, Retraktionen usw. zu der vorliegenden Untersuchung nicht gehort, so ist
doch zum voraus zu erkliaren, daB an einer durchgehenden Einheit der Konzeption
kein Zweifel besteht und daB ein Thukydides, dem die Fahigkeit zu einer gleich-
zeitigen Mehrheit von Aspekten in der Ausbreitung und Durchdringung seines
Gegenstandes nicht zuerkannt wiirde, zu diinn gesehen wire. Die Abstufung und
Komplexitit der Motivation, die vielseitige Strahlung und die bewulte Brechung
des Gedankens sind ja in jeder Texteinheit zu erkennen, und wie erst im stilisti-
schen Ausdruck3. |

Das was als Grundton nicht nur an einer einzelnen Stelle, sondern immer
wieder durchdringt, was als Koordinaten der mannigfaltigen Gedankenlinien
— Gedankenkorper wiirde man bei Thukydides am liebsten sagen — sich erweist,
das sollte hier an einem einzelnen Thema, an der Anthropologie, anzudeuten ver-
sucht werden, auch wenn in der Darstellung manche Uberschneidung vorkommen,
manche ergiebige Textstelle wiederholt zitiert werden muB.

3.45

«In den Staaten ist also die Todesstrafe auf viele Vergehungen gesetzt, die der
vorliegenden nicht gleichkommen, sondern weniger schwer sind. Gleichwohl setzen
(die Menschen)4, von der Hoffnung erhoben, alles aufs Spiel, und noch nie ist einer
mit der verzagten Meinung, er werde mit seinem Vorhaben nicht obenauf kommen,
in das Wagnis hineingeschritten. 2. Und so auch ein Staat: welcher Staat hat denn
schon, den Abfall vorbereitend, seine Machtmittel —seien es eigene oder ein Biindnis
mit andern — fiir allzu schwach gehalten und so den Abfall unternommen ? 3. Ja,
alle neigen von Natur aus dazu, im privaten wie im 6ffentlichen Leben, sich zu
vergehen, und kein Gesetz wird sie davon abhalten, solange auch schon die Men-
schen mit allen Arten von Strafen, in fortschreitender Verschiarfung, auf alle Weise
versucht haben, ob sie wohl von den Verbrechern weniger Unrecht erleiden moch-
ten. Es ist auch wahrscheinlich, daB vor alters auf die héchsten Verbrechen mildere
Strafen gesetzt waren; da aber Ubertretungen immer wieder vorkamen, sind die
meisten Strafen mit der Zeit bis zur Todesstrafe erhoht worden. Gleichwohl fehlt
es auch so nicht an Ubertretungen. 4. Also muB man entweder eine noch gefihr-
lichere Abschreckung erfinden, oder nichts vermag hier iiberhaupt Einhalt zu tun.

Sondern (so ist es): die Armut erzeugt unter dem Drucke der Not die Verwegen-
heit; die Verfiigung iiber alle Mittel erzeugt — aus Uberhebung und Selbstgefiihl —
die Gier nach mehr, und (ebenso) treiben die iibrigen Lebenslagen, wie jede jeweils
von irgendeinem iiberméachtigen, unersattlichen (Antrieb) beherrscht wird, durch
die Leidenschaftlichkeit des Menschen bis zu den letzten Wagnissen.

5. Und Hoffnung und Begierde sind iiberall dabei, die Begierde voran, die

3 «Aspektverschiedenheiten diirfen nicht ohne weiteres genetisch ausgemiinzt werden»
(Patzer, als Fazit der Untersuchungen von Kakridis, in der Besprechung von Bizers Unter-
suchungen zur Archaologie, Gnomon 1940, S. 364).

¢ In Klammern: Erganzungen der Ubersetzung.
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Hoffnung auf dem FuBe hinterher, und beide richten das grote Unheil an, jene,
indem sie den Plan sich ausdenkt, diese, indem sie die Gunst der Umstande voraus-
setzt; und da sie beide unsichtbar sind, sind sie méchtiger als die Abschreckungen,
die man doch sehen kann. 6. Und neben ihnen triagt auch das Gliick nicht weniger
dazu bei, (die Menschen) anzustacheln. Denn bisweilen hilft es unerwartet und treibt
manchen an, auch mit allzu diirftigen Mitteln den Einsatz zu wagen, und noch
mehr die Staaten, um so mehr, da es um das Hochste geht: um Unabhéngigkeit
oder um die Herrschaft iiber andere; und im groBen Haufen hat noch jeder blind
sich selbst iiberschatzt.

7. So ist es einfach unmoglich — und es zeugt von groBer Torheit, wenn einer
dies meint —, (den Menschen) sei es durch die Macht der Gesetze oder durch irgend
eine andere Abschreckung aufzuhalten, wenn einmal die menschliche Natur in
Bewegung gekommen ist und etwas durchzusetzen strebt.»

éAmic

éAnis ist die Erwartung und dann die Hoffnung auf erfolgreichen, gliicklichen
Ausgang. Sie setzt also einen Willen, ein Begehren zuerst voraus( 3. 45. 5; 6. 15. 2;
4.108. 4).

Bei allem, was der Mensch unternimmt, ist Zowg, Begehren, und éAnig, eine
hoffnungsvolle Erwartung (3. 45. 5): ein befangener, blinder und schonfiarbender
Entwurf der Zukunft. Erfolg stirkt die Hoffnung, gegenwirtiges Gliick oder Ge-
lingen néhrt sie (4. 17. 4; 4. 65. 4). Sie ist auf einen kinftigen Vorteil gerichtet,
jedenfalls auf ein apavés (2. 42. 4).

Hoffnung kennt keine Uberlegung; denn die Menschen sind gewohnt, wo sie
begehren, sich der nicht priifenden Hoffnung zu iiberlassen, was sie aber nicht
begehren, durch willkiirliche Uberlegung zu verwerfen (4. 108. 4). Hoffnung ist
also nicht nur die Begleiterin, sondern die Dienerin des Begehrens. Vor einer ge-
fahrlichen Entscheidung fordert Demosthenes (4. 10) seine Leute auf: keiner soll
in dieser Zwangslage verstindig scheinen wollen, indem er die ganze bedriangende
Gefahr zu ermessen vorgibe, vielmehr soll er unbedenkend voller Zuversicht
~ drepionéntws ebeAms — drauflos gehen. In einer Notlage hat die Uberlegung
keinen Platz mehr, hier rechnet der Feldherr mit der Hoffnung als mit einer Kraft,
die die Leistungskrifte des Menschen durch das Affektive hindurch befreit.

Wo éAnlc im Spiele ist, sagen die Athener den Meliern, da ist Téuschung: in der
Gefahr ist sie zwar ein Trost; aber sie schadet, sie ist «von Natur verschwen-
derisch» (5. 103).

ToYY
Toym, toyar, fvvrvyiae sind die duberen Umstinde und tatsichlichen Gegeben-
heiten, die der handelnde Mensch vorfindet und die sein Tun begiinstigen oder
vereiteln konnen. Was in einer besonderen Situation jeweils 79yn genannt werden
soll, ist eigentlich nur negativ zu fassen, insofern das Wort tdyn immer das bezeich-

17 Museum Helveticam
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net, was dem planenden und handelnden Menschen sich nicht oder nicht mehr
fiigen will. So ergibe sich leicht — zur Illustrierung — das Bild eines Raumes des
Handelns, mit beweglicher Begrenzung, die vor dem Einen weiter zuriickweicht
als vor dem Andern.

Vor den Kamarinéern fithrt Hermokrates aus (6. 78. 2): wenn die Kamarinéer
wiinschten, Syrakus mochte den Athenern unterliegen, damit es maBvoller wiirde,
aber doch um ihrer eigenen Sicherheit willen weiter bestehen, so hoffen sie nicht
einen Wunsch, der in den Moglichkeiten des Menschen liegt. Denn es ist ausge-
schlossen, daB derselbe Mensch zugleich Verwalter des Begehrens und der tdy sei.

Menschliches Wollen bricht sich also an der Tyche; derselbe Hermokrates sagt
(4. 64. 1): er mochte nicht in térichtem Ehrgeiz meinen, er sei, wie er Herr iiber
das eigene Denken sei, in gleicher Weise Herr iiber die Tyche, «die ich nicht be-
herrsche».

Tyche ist also im Planen der Bereich des Unberechenbaren ; darum heiBt sie bei
Thukydides auch ¢ napdioyos. Je groBer der berechnende, durchdringende Geist,
um so grofer der Bereich dessen, was sich bestimmen und verwirklichen 1aBt.
Erkennbares gehort nicht zur Tyche, z. B. die Machtmittel des Feindes, das Ter-
rain; mapdAoyos, d. h. Tyche ist das Unberechenbare, z. B. daB kein hindernder
Gegenwind weht. Es ist immer erst aus der Riickschau festzustellen, wieviel die
Tyche am Ausgang mitbeteiligt war.

Der vorausschauende, planende Mensch will alles, was in den Bereich der Tyche
gehort, ausschalten, zuriickschieben, um auf dem Felde seiner Tétigkeit (z. B. in
seiner Strategie in Sizilien) ihr nicht zu begegnen. Wer Erfolg haben will, kennt,
sofern er einsichtig genug ist, Grenzen, vor denen er anhélt. So Nikias: Ich weiB,
daB wir vieles noch sorgfiltig planen miissen, daB wir in noch mehrerem Gliick
haben miissen, was aber schwierig ist, da wir Menschen sind. Darum will ich bei
der Ausfahrt mich so wenig als méglich der Tyche iiberantworten, indem ich meine
Sicherheit in der nach menschlichem Ermessen vorbereiteten Riistung finde
(6.23. 3; vgl. 5. 16. 1: foteg éAdytota 1oyn avtov mapadidwot).

Die Tyche des Herodot®: die gottliche Fiigung, das gewirkte Wunder, kommt
bei Thukydides nur vor, um als inhaltleeres Wort erwiesen zu werden.

In der Unterredung mit den Meliern haben die Athener den Meliern jede Hoff-
nung auf Rettung ausgeredet: Hoffnungen triigen, und hoffentlich gleichen die
Melier nicht den vielen, die sich, obschon es ihnen noch méglich wire ardpwmeiws
sich retten zu lassen, zu den unsichtbaren Hoffnungen wenden, nachdem die
greifbaren Hoffnungen sie im Stiche gelassen haben (5. 103).

avdpwmeiws gerettet werden, heit: mit Moglichkeiten, die Menschen zugéinglich
und verfiigbar sind.

Die Melier greifen das Thema auf: auch wir sind iiberzeugt, daB es schwierig ist,
gegen eure Macht und gegen die Tyche zu kimpfen, wenn diese nicht beiden
Parteien gleich gewogen ist. Gleichwohl setzen wir unser Vertrauen auf die gott-

8 fely Tiyn z. B. HAt. 3. 18 y, 4. 8.
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liche Fiigung (‘tdyn dno tot Peiov), daB wir nicht unterliegen; denn wir treten als
Reine Ungerechten gegeniiber. Sodann wird, was uns an Macht fehlt, durch die
Macht der Lakeddmonier erganzt (5. 104). Neben der Bemessung und Berechnung
der Macht gibt es also noch eine Erwdgung der Chancen: und iiber der menschlich
errechenbaren Chance oder Aussichtslosigkeit gibt es das Eingreifen der Gotter:
das wird denen, die im Rechte stehen, zugute kommen. Die Zuversicht der Melier
ist also nicht dAoyog (5. 104).

Und nun die Elimination der gottlichen Tyche durch die Athener: sie trennen
scharf zwischen dem, was nach der Meinung der Menschen (d6&y) den Gottern
zusteht, und demjenigen, was die Menschen unter ihresgleichen wollen; dann
unterstellen sie beide Bezirke einer und derselben GesetzmaBigkeit. 5. 105: Wir
glauben freilich, sagen sie, da3 auch wir nicht von dem Wohlwollen vom Géottlichen
her im Stiche gelassen werden. Denn wir begehren oder tun nichts, das aullerhalb
lage 1. dessen, was man iiber die Gotter glaubt, 2. dessen, was die Menschen
voneinander wollen. Wir sind iiberzeugt, da8 das Gottliche — nach unserem Dafiir-
halten — und das Menschliche ganz bestimmt immerfort unter dem Zwange seiner
Natur iiber das herrscht, woriiber es Macht hat (unter dem Zwange seiner Natur:
Um0 @vgews dvayxaies: vermoge einer in seinem Wesen begriindeten Notwendig-
keit). Dieses Gesetz haben weder wir gegeben noch als erste danach gelebt; wir
haben es als geltendes iibernommen, werden es als kiinftig und ewig giiltiges
hinterlassen und machen davon Gebrauch; wir wissen, daB auch ihr und andere,
wenn ihr iiber die gleiche Macht wie wir verfiigtet, dasselbe tatet. Und so haben
wir im Hinblick auf die Goétter nach aller Wahrscheinlichkeit nicht zu fiirchten,
daB wir unterliegen.

Wichtig fiir den Zusammenhang ist die Unterscheidung zwischen einer Schicht
des Geglaubten und dem Bereich des Willens. In beiden Spharen gilt — fiir das
Gottliche darf man es annehmen, fiir das Menschliche ist es klar — eine nie aus-
setzende Notwendigkeit, jetzt, in Melos, sich manifestierend in dem sogenannten
Recht des Starkeren, welches ein Gesetz heit und jedenfalls von Thukydides als
ewig giiltiges Gesetz mit den gleichen Worten charakterisiert wird wie die dypagoc
vduos bei Sophokles (Antigone 450ff.).

Das Innere des Menschen

Dieser blasse Ausdruck ist zu wéhlen, weil keiner der iiblichen Begriffe Seele,
Geist, Gemiit, Herz zentral oder anndhernd dasjenige wiedergeben kann, was bei
Thukydides strukturméBig an der damit angedeuteten Stelle zu finden ist. Gestalt
und Zusammenhang des geistig-seelischen Innern sind aus vielen einzelnen Aus-
sagen mehr zu erraten; dem Ganzen der Psyche wendet sich keine bewufte Re-
flexion zu, wie sicher und kraftig auch einzelne psychische Zusammenhénge und
Tatbestiande beobachtet sind. Der Historiker sieht das Wirkende, das er da faBt,
wo es hervortritt, mag es auch in anderer Sicht als ein Partielles erscheinen; ihn
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interessiert weniger Bestand und Gestalt denn Funktion, Verkniipfung, Wechsel-
wirkung und in allem drin die gleichbleibende GesetzmiaBigkeit. Eine Gesamt-
anschauung ist doch vorhanden; ihre Kontur wird aber nicht iiberall deutlich.

Die Form, in der Thukydides das Innere des Menschen sieht, 148t sich wenig-
stens zum Teil beschreiben, indem man die Bedeutung des Wortes y»iu», eines
wichtigen, vielfach nuancierten Begriffes erfaft. Indes ist gleich zur Einschrankung
hinzuzusetzen, dal der eine und selbe Gegenstand aus verschiedenem Aspekte in
verschiedenen Termini angegangen wird.

Nikias hat eine bestimmte Vorstellung von dem labilen Temperament der
Athener, von der Art, wie sie reagieren, sich Eindriicken des Augenblickes hin-
geben, um spiter aus Neigung und Gehorsam in Verge8lichkeit und Vergeltungs-
sucht zu fallen. Diese einmal erkannte Art der Athener setzt er in seine Uber-
legungen als etwas Gegebenes, Festes ein, das weiter zu differenzieren nicht not tut:
«da ich eure Art kenne». Dreimal (und nur in den Worten des Nikias) steht fiir
dieses «Art» das Wort piges (7. 14. 4; 7. 48. 4; 7. 14. 2), einmal in gleichem Sinne
einfach «die Athener», einmal oi Tpdmot (7. 48. 3; 6. 9. 3).

o Tpdmoe erfaBt nicht nur das Innere, es bezeichnet auch die in der Geschichte
zutage tretende Wesensart, die sich in Gewohnheiten ausdriickt: einen bestimmten,
typischen Menschenschlag zusammen mit den ihm eigenen, gewachsenen Formen
der Lebensgestaltung (so in der Leichenrede dreimal, einmal in einer Rede des
Nikias 7. 63. 3). Der Singular todnog gilt — abgesehen von der allgemeinen Bedeu-
tung Modalitdt — vorzugsweise der zeitgebundenen Lebensform (die heutige Art
des Schiffsbaues, die alte Art der Siedelung, in der hergebrachten Art leben), also
Wandelbarem, wenn auch das sich Wandelnde mit dem jeweiligen Menschen not-
wendig verbunden, als sein Spezifisches erscheint. Wo aber das gleiche Wort auf
den Menschen schlechthin zielt, nennt es die unveranderliche Art des Menschen;
Thukydides verweist da auf eine Grundkonzeption, iiber die am Schlusse zu
sprechen sein wird.

Es ist an der einzelnen Textstelle klar, ob Thukydides von der spezifischen
Erscheinungsform spricht, die sich neben der iibrigen ethnographischen Mannig-
faltigkeit hervorhebt oder ob er den unveréanderlichen Menschen visiert, absehend
von jeder Eigentiimlichkeit des Stammes und der lokalen Entwicklung (vgl. «mit
unserer — der syrakusanischen - Art verwandt» und «menschlicher Art nicht
fremd» 7. 67. 2, 1. 76. 2)8. Je nach dem Zusammenhang fillt der Akzent dabei auf

¢ Man hat gemeint, es sei ein Anliegen des Thukydides, die verschiedenen Stammes-
eigentiimlichkeiten der Spartaner und Athener darzustellen, hier sei das eigentliche Ziel
seiner Geschichtsschreibung zu suchen; man hat natiirlich auf die Reden des ersten Buches
verwiesen. Aber es ist damit nur eine Leistung bezeichnet und nicht diejenige, auf welche
es Thukydides vor allem ankam (dariiber im letzten Abschnitt). Thukydides entfaltet
bewuBt die unterschiedlichen Erscheinungsformen der beiden Vélker. Aber er 1aBt, nachdem
die Korinther die verschiedene Wesensart scharf gezeichnet haben (1. 68-71), Archidamos
das Thema aufnehmen, abschwiachen und ausdriicklich sagen: «Man darf iiberzeugt sein,
daB die Gedanken der andern ahnlich sind; man darf nicht annehmen, daB ein Mensch vom
andern sich stark unterscheide» (1. 84.3 und 4). Ahnlich Hermokrates (4. 61. 3 und 5):
«Die Volksstamme sind von Natur aus verschieden», aber in dieser Verschiedenheit liegt
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das Gewordene, Verfestigte, Sichtbare oder auf die produktive Kraft des Innern,
die, immer sich selber gleich und ihren eigenen Gesetzen gehorsam, jene Typen
und Ausformungen schafft; jedenfalls reicht rpdmot vom Formenden bis zum
Ausgeformten.

Das Innenleben ist also in dieser Sicht noch nicht fiir sich allein genommen. In
seiner inhaltlichen Fiille erscheint es in dem Worte yvwun. Hier — in der yraus —ist
der Mensch empféanglich oder unempfindlich fiir den Schmerz (2. 64. 6, 7. 75.
hier ist die eigentliche Stelle, wo Zuversicht wiederauflebt, wo Verzweiflung, Mut-
losigkeit zu Hause sind (6. 49. 2, 2. 51. 4, 4. 55. 4), hier sind Begehren und Argwohn
versteckt (1. 90. 2), hier entspringt der Impuls, bevor er in die Wirklichkeit ein-
greift (wounuévovs T vo mAéov Tij yvdun 4. 27. 4), hier keimt der Hal, bevor er
sich in Taten offenbart (4. 128.5); Zorn und Empérung sind Teile des Innern
(To dgyilouevoy Tijc yrduns 2.59.3; arnonAijoar tijs yvauns to Jvuoduevor —7.68. 1
- nimmt 6gyj7j zu Beginn des Satzes wieder auf).

Die Einheit des Innern, die mit dem Worte yvwuz umrissen ist und die in den
vorangehenden Beispielen als Ort der Affekte erscheint, ist auch angerufen mit
dem gleichen Worte, wenn die gefiihlsméBige Bereitschaft des Menschen zum
Handeln beriihrt wird: die Lebensstimmung, aus der Mut, Entschlossenheit, Wille
und Plan dann herauswachsen, oder ihr Gegenstiick, die verzichtende Nieder-
geschlagenheit. Beide Stimmungen breiten sich aus in einem Felde, das die Begriffe
Uberhebung, Mut, Furcht, Mutlosigkeit markieren konnen; das zeigen die im
jeweiligen Kontext zugeordneten Nachbarbegriffe aradapoéw, dapoivw, xarappo-
véw, avopela, styvyia, xardrningis, mweotdens xTA.

Aber der zentrale Punkt der Stimmung (der gespannten oder der spannungs-
leeren Gestimmtheit), der Drehpunkt der Stimmungsumschwiinge hat keine
differenzierende, unterordnende Bezeichnung mehr; es geschieht in und an der
yropn.

Beim Anblick dessen, was geschah, wurden sie in ihrem Herzen unterjocht (xa:
Ty yvaouny édovlovrro), heilt es von den Athenern, die vom Lande aus dem See-
gefecht im groBen Hafen von Syrakus zusahen; sie sind gefangen vom Anblick
dessen, was iiber ihr Schicksal entscheiden wird, ihr Kérper folgt in seinen Be-
wegungen den St6Ben und Wellen des Erlebens (7. 71. 2f.). Von &hnlicher Be-
klommenheit, die spater in Hochmut umschlégt, spricht dhnlich die Schilderung
der Kampfe vor Pylos (4. 31. 1; vgl. 2. 89. 9, 6. 72. 2). Das Volk in Athen ist, aus
Furcht vor der vermuteten Macht der Verschworenen, «im Herzen unterworfen»
(8. 66. 2f.); Knemos und Brasidas rechnen in ihrer Ermunterung an die nieder-
gedriickten Matrosen mit einem Reste der yvwu», der nicht «besiegts ist (7
yveouns To ur xata xodrog vixniév 2. 87. 3).

Die Abhéngigkeit der Stimmung von den Umstédnden, welche begiinstigen oder

nicht der Grund, feindlich gegeneinander zu ziehen. Der wahre Grund liegt in der mensch-
lichen Natur der Angreifer, «denn die Natur des Menschen ist so, daB er immer iiber den
Schwacheren herrschen muB» (toig £dveow, 6t dixa népuxe — népuxe ydp T6 dvBobdnetov dea
nayTog dpyety ... T eixovrog).
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hemmen koénnen, die Veranderlichkeit zeigt sich gerade in diesem Innersten, und
wie es sich in dieser Hinsicht in zwiefachem Aspekte darstellen kann, so wird es
auch in zwiefacher Weise angesprochen: als das Innerste, das, aufrecht, sich be-
hauptend, zum zielstrebigen Handeln bereit, y»c)un heilt und dann etwa mit Geist,
Gesinnung von uns zu bezeichnen wire, und wiederum dasselbe Innerste, das,
sofern es stimmungsméBig den Konstellationen folgt und von ihnen abhédngig ist,
opyai heilt: Affektmasse, verianderliches Gemiit. So im gleichen Satze 3. 82. 2:
Im Frieden und Wohlergehen ist bei den Menschen und den Staaten «die Gesin-
nung, der Geist, besser» (dueivovs tag yvduag é'xdvm ); der Krieg ist ein gewalt-
tatiger Lehrer und gleicht die «Empfindungen» der Menge den jeweiligen Um-
stinden an (tag dgyas opotoi). Einen Sonderfall dieses allgemeingiiltigen Satzes
nennt 2. 59. 1-3: Nach dem zweiten Einfall in Attika wandelt sich die Empfindung,
die Gesinnung der Athener gegeniiber Perikles; sie sind in ihrer yr@u» hilflos; er
sieht, wie sie ihm ziirnen, will sie ermutigen und «das Zornige ihrer y»wun ableitend
sie in einen Zustand groBerer Milde und Furchtlosigkeit fiihren»; er hatte die
AuBerungen ihres Affektes Ta ) Jpyijc vorausgesehen (2. 60. 1; vgl. 1. 140. 1
Tj] adtij 6pyT ... Tag yvopas Tpenouévovs). In dem Beispiel 2. 59. 11. schimmert das
Wort yvawun zwischen einem mehr rational gefarbten, einen festen Kern umspielen-
den «Gesinnung» und dem rein Emotionalen des Gemiites.

Wo Thukydides den Pausanias schildert (1. 130), der sich seiner bisherigen
Lebensart entfremdet, nach GroBerem trachtet (7joto), heilt es: er konnte seine
dtavora, Denkungsart, nicht mehr verbergen, sondern enthiillte in geringfiigigen
Dingen, was er in seinem Sinne (yvun) allzu hoch kiinftig auszufiithren vor hatte.
Er gab sich unnahbar und war allen gegeniiber so empfindlich (7 dpyj] ofrw
yahenij), daB keiner sich ihm néhern konnte. In dieser Folge von Beobachtungen
ist das WillensmiBige miteinbezogen : im Worte y#dun sind Entschliisse, Vorsitze,
ein gerichteter Sinn mitenthalten; im Temperament findet die Anderung, die im
innersten Sinne schon eingetreten ist, ihren Ausdruck.

Das Rationale, die Kraft der Uberlegung, der gedanklichen Konzeption ist in
yvoun miteingeschlossen; es braucht nicht immer in den Blick zu fallen. Das
Bedeutungsfeld, in das y»wun dann eingespannt erscheint, wird abgesteckt etwa
durch die im Zusammenhang vorkommenden Nachbarbegriffe fovAedeadar — u2
aévvetros — copds — Evverds. Als Denkkraft — die eigentliche Kraft, mit der der
Mensch die gegebenen Umstéande durchdringt und fiir sein Handeln ordnet, mit
der er Widersténde iiberwindet und sein Handeln lenkt — als Denkkraft steht sie
neben andern Machten, welche die Wirklichkeit umzugestalten gestatten: ioyvs
und dvepues (3. 11. 3; 1. 77. 3; 2. 13. 2). Sie steht gegeniiber der tdy7, als welche
ihr Material, ihren Widerstand und ihren Wirkungsbereich darstellt (1. 144. 1);
siesteht als Denkkraft in ausschlieBendem Gegensatz zu dgyrj (2. 22. 1), mit welchem
Worte yvwun doch eben noch, in seinem affektiven Aspekte, synonym war.

Solange fiir die Kraft der Uberlegung das Wort y»duy steht, ist das Emotionale,
das WillensmaBige, als Fiarbung, stirker oder schwicher, dabei; die reine Intelli-
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genz, in ihrer hochsten Leistung und Auspragung, ist als besondere Gabe ange-
sprochen in &vveais; dariiber nachher.

Im Voluntativen zeigt die Verwendung des Wortes yvwun bei Thukydides
weithin Anlehnung an den herkémmlichen Gebrauch und ein Vorwiegen usueller
Wendungen (towdty pvdup: in dieser Absicht). Sobald aus dem willensméBigen
Impulse, dem Drang zum Handeln, ein sichtbarer, in die Wirklichkeit eingreifender
Akt wird, oder wo die willensmaBige Bereitschaft und Gespanntheit- als Eigen-
schaft erscheint, dd4 redet der Historiker auch in entsprechenden Ausdriicken:
PodAnow, mpodvuia.

Die Krifte des Denkens, der Mut, das Gemiit, die Affektivitat, Impulsivitat,
Willenstrebung gehoren zur yvwuzn. Aber alle diese Sonderkrifte sind Aspekte
einer Einheit, die vorausgesetzt wird bei Thukydides, auch wo unsere Terminologie
zu Unterscheidungen und Aufspaltungen fiihrt. Man halte, um das noch einmal
sich bewuB8t zu machen, drei Stellen zusammen, wo ein und dieselbe Gegebenheit
vorausgesetzt wird: man hat iiber unsere Ubersetzungen hinweg immer auf die
Einheit der thukydideischen Anschauung hinzublicken. «Ich darf nicht in
torichtem Ehrgeiz meinen, ich sei in gleicher Weise iiber meine eigene yvaun
(Denken) und iiber die Tyche, die ich nicht beherrsche, Herr» (4. 64. 1). Die
Lakeddmonier waren nach dem Ungliick von Sphakteria, einem Schicksalsschlag,
wie sie meinten, «in der y»wun noch dieselben» (in ihrem Innern, ihrem Wesen:
als Gegensitze zu yvun erscheinen im Zusammenhange — als Vorwiirfe formu-
liert — Schlaffheit, Dummbheit, Langsamkeit 5. 75. 3). «(Deswegen waren sie weniger
kithn zum Kampfe und meinten in allen Unternehmungen Fehler zu begehen, weil
ihre yvwun sich selber nicht mehr traute, eine Folge der Ungewohntheit von
Ungliick» 4. 55. 4.

*

Mit &vveais erfaBt Thukydides eine Form der Intelligenz, die schlechthin die
hochste ist; er redet von dieser Fahigkeit nur in anerkennendem Sinne.

Themistokles, Archidamos, Brasidas, Hermokrates, die Fiihrer des oligarchischen
Umscurzes von 411 sind durch &dwvegis ausgezeichnet, aus alterer Geschichte
Theseus und die Pisistratiden. Eingehend wird Themistokles in dieser Richtung
charakterisiert: eine hichste, angeborene Kraft des Geistes, die weder der vor-
bereitenden Erfahrung, noch jeweiliger Belehrung bedarf, in der konkreten Situa-
tion in kiirzester Uberlegung am richtigsien erkennt, das Kiinftige auf weiteste
Sicht hin richtig vermutet. Diese Kraft seiner Natur ist an Themistokles «der
Bewunderung wert» (1. 138. 2-3; vgl. 1. 74. 1 fwerdraror).

Edveos st affektloses Denken, sie wird von den andern Teilen des Gemiites,
des Charakters losgelost gesehen. Darum treten in der Charakterisierung der
Menschen dann noch andere Priadikate hinzu ocwgpwy, tdAua, deern (1.79. 2,
2.62.5, 4.81.2, 6.54.5). Diese Kraft des Denkens vermag das Ganze einer
Situation zu durchdringen (4. 10. 1), ist jeder Lage dank ihrer Beweglichkeit ge-
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wachsen (10 §vvetdy = éx tod moAvTedmov adt@y Tijs yvaouns 3. 83. 3; 10 mEos dmay
Evvetoy 3. 82. 4).

Dem Menschen geringerer geistiger Beweglichkeit erscheint diese angeborene
Kraft der Intelligenz als iibersteigerte und verantwortungslose Fahigkeit ; so urteilt
auch Kleon (3. 37. 3-5, neben 3. 83. 3): der selbstherrliche Verstand betéitige sich
am Nutzlosen, finde seine Befriedigung im Triumph iiber den im Denken schwi-
cheren Gegner (vgl. Ta dypeia Svvetoi dyay dvres 1. 84. 3, Evvéoews dydve 3. 37. 5,
3. 82.5). .

Der hochste Verstand beweist sich in Proben, im Erfolg (1. 138. 2, 1. 140. 1).
Die Macht des Wortes steht ihm zur Seite, so wird es an Themistokles, an Thera-
menes gerithmt (1. 138. 3, 8. 68. 4); wer dem mé&chtigen Worte nicht gewachsen
ist, fiirchtet in thm gerade den iiberlegenen Verstand (3. 37. 4, 3. 83. 3).

Im Vergleich zur yvwun erscheint in &vwecisc die hochste Kraft des Denkens
nur als Leistungsfahigkeit, ohne psychologische Verkniipfung mit andern Kréften.
Riicken beide Begriffe zusammen, so ist mit {dveois die Aufgipfelung der ja auch
das Denken mitenthaltenden, polytropen Innenkraft des Menschen gemeint:
prduns Ebveai die hochste AuBerung ihres Geistes (1. 75. 1; das Emotionale, das
der &dveais, nicht der yvaoun fehlt, ist an dieser Stelle durch mpodvuia ausdriicklich
hinzugefiigt; vgl. 2. 34. 6 yvdun u7n a&éveros durch seine geistige Kraft besonders
ausgezeichnet).

DaB die édveoic die groBten Menschen, nach Thukydides’ Urteil, auszeichnet,
wirft ein Licht auf ihren Rang und ihre Leistung: durch das Denken erhebt sich
der Mensch iiber die Verkettungen seiner Affekte und der &uleren Lebensméchte,
indem er sie durchdringt; dank ihr ist er dem psychischen Zwange enthoben,
souveran. Wo seine Denkkraft sich nicht in diese Héhe erhebt — in der Masse —, da
folgt das affektgeleitete Denken dem Druck der Ereignisse.

* *
*

Neben diese Skizze des menschlichen «Innern» ist das Bild des menschlichen
Daseins zu stellen, das Thukydides in der Leichenrede entwirft und das in beson-
derer Weise vom bisherigen abweicht. Erscheint anderswo der Mensch in der
Auseinandersetzung mit den Lebensmaichten, so stellt die Leichenrede eine Form
des menschlichen Daseins dar, die durch die Harmonie der persénlichen Kréfte,
der begiinstigenden Verhaltnisse und der intendierten Werte eine vollig andere Art
der Betrachtung und der Wertung verrit.

Zwei unterscheidende Momente sind vorab wichtig: einmal ist eine personliche
Sphare festgestellt und als wesentlicher Raum freier Wesensentfaltung anerkannt,
auch wenn individuelles Dasein auBerhalb der biirgerlichen Pflicht und Tatigkeit
verurteilt und nur in der Teilhabe am Staatlichen gewertet wird.

Sodann ist der Mensch, wie ihn die Leichenrede verherrlicht, frei von Not und
Druck, darum frei im Spiele seiner Lebensmoglichkeiten. Er steht auf einer Lebens-
hohe, auf die ihn die gegenwirtige Macht des attischen Staates gehoben hat.
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Denn im Augenblicke, da Not das Leben bedriangt, zerféllt der Spielraum freier
Lebensgestaltung und mit ihm die Mdoglichkeit, an iiberlieferten oder geglaubten
Werten sich zu orientieren. Fiir die Anerkennung des xaAdv sieht Thukydides
— mutatis mutandis — dieselben Voraussetzungen wie fiir die Geltungsméglichkeit
des dixawov. Das dixatov gilt als Prinzip der Ordnung und der Gemeinschaft nur,
wo die streitenden Méchte ins Gleichgewicht gekommen sind: «Wir werden nicht
et Gvoudtwy xaldv eine lange, unglaubwiirdige Rede halten ... wir erwarten, das
Mogliche zu verwirklichen von dem, was beide Teile tn Wahrhett im Sinne fithren:
beide wissen wir, daB Gerechtes in menschlicher Uberlegung und Rede nur auf der
Grundlage gleichen Zwanges beurteilt wird; das Erreichbare aber tun die Uber-
michtigen, die Schwachen lassen es zu» (5. 89)7. Ahnlich dem déxawov hat das
xaAdy als Lebensinhalt (nicht als bewuBte Verhiillung im Machtstreben, wo es
jederzeit dem Ideologieverdacht ausgesetzt ist) seinen Platz nur da, wo dvayxn,
Not, Armut, Gewalt wegfallen. Als mit der Pest in Attika Bedrangnis und Be-
drohung beginnen, wird die ganze Lebensordnung in Frage gestellt, die an Ordnung,
Recht, Sitte, GenuBl des Schonen als an Werte glaubte. Mit Bedringnis und Ge-
walt beginnt die Destruktion: érnicoe 2. 52. 1, vacpBraloudvov tod xaxod 2. 52. 3;
dem, was bisher als Wert erschien — 1@ doéavte xad® —, will sich keiner mehr ver-
pflichten. Auf dem Gebiete des Sittlichen beginnt der Zerfall (in den Gebrauchen
der Bestattung); die — im Sinne des Thukydides — wahre menschliche Natur kennt
keine durch Gemeinschaft und Herkommen auferlegte Bindung mehr: weder
Furcht vor den Go6ttern noch ein Gesetz der Menschen hielt sie von den Verbrechen
ab (ameigye ... quagrnudrwy 2. 53. 4; derselbe Gedanke wird von Diodot spéter in
unbedingter Geltung ausgesprochen: Es gibt kein Gesetz, welches vom Verbrechen
zuriickhalten konnte 3. 45.3). Dasselbe ist vom Kriege, als einer Form der
dxovarog avaryx), in der sogenannten Pathologie dargelegt : er raubt die Freiheit des
taglichen Lebens, ist ein gewalttatiger Lehrer, er gleicht die Seelen der meisten
dem Tatsichlichen an (3. 82. 2). Die Folge ist die Zerstérung und Ersetzung der
bisher geltenden Werttafeln (3. 82. 4).

Aber in der edmopic — um zur Leichenrede zuriickzukehren — da wo mensch-
lichem Wesen kein Zwang angetan wird, entfaltet sich die Fiille der Lebens-
moglichkeiten. Frei, ungezwungen, unbeschwert ergibt sich die Beziehung zum
Néchsten, dem seine Sphire und seine Art, nach Belieben zu handeln, ohne Scheel-
sucht ebenfalls zuerkannt wird. Aus freier Zustimmung, durch den Respekt vor
gottlichem und menschlichem Gesetz, stellt sich die Ordnung der Gemeinschaft

? Der gleiche Gedanke 1. 77. 4: «tWenn die Menschen Unrecht leiden, ist ihr Zorn heftiger,
als wenn ihnen Gewalt angetan wird.» Denn jenes — Unrechtleiden — setzt geltendes Recht
dno ioov voraus; das Zweite spielt sich in der Sphare der Macht ab: wo es fjoowy und xpeio-
owv gibt, hat das Recht aufgehort. Aus ihrer besonderen Lage heraus formulieren die Myti-
lenaer dieselbe Auffassung: « Nur beiderseitige Furcht, die sich die Waage halt, macht ein
Biindnis zuverlassig» (3. 11. 2). Die Mytilenaer haben sich nach den Perserkriegen mit den
Athenern «gleich zu gleich» (dné to? igov ) verbiindet; dem « Namen» nach gilt das Biindnis
noch, aber die Gleichheit der Macht, die die Rechtsgleichheit tragen sollte, hat sich zugunsten
der Athener verschoben. Da sie die Macht der Athener fiirchten, wiinschten sie, jene hatten
vor ihrer Macht gleich groBe Furcht; so ware die Gleichheit wiederhergestellt.

18 Museum Helveticum
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her. Der Freiheit des Genusses entspricht der ZufluB an Giitern des materiellen
und kulturellen «Konsums». Aber die einzelnen Neigungen sind begrenzt durch
ein MaB3; weder die Liebe zum Schonen noch die Liebe zum Denken beherrschen
den Menschen so, daB sie ihn zum Leben und zu seiner Aufgabe untauglich machen
konnten. In aller Freiheit und Nonchalance des taglichen Lebens hélt sich der
Mensch zusammen: die Mannlichkeit seines Wesens, die Kraft der Seele® ist der
Kern, der in den Amplituden der Lebensméglichkeiten die Mitte und die souveréine
Haltung sichert, zwischen Betriibnis und Freude, im Wissen um alle Lockungen
und Gefahren des Daseins. Die Vielseitigkeit, das allseitige Ausgreifen in den
Spielraum der Lebensmoglichkeiten, hebt die Konstanz der Person, die sich selbst
behauptet, nicht auf; in der Harmonie der personeigenen Krifte sind Denken
und Wagen (die anderswo nur einseitig, auf Kosten der Gegenkraft, vorhanden
sind) voll entwickelt und ausgewogen zugleich. Indem keine innere Kraft (dpy7
z. B)) in eigengesetzlicher Ubersteigerung den Menschen hinreiBt, wahrt er die
allseitige Bewegungsfreiheit.

So ungefihr wire in auswahlender Paraphrase das Menschenbild der Leichen-
rede (2. 3741. 1) anzudeuten®. Es ist evident, daB es auf einer andern Ebene
entworfen wird als die iibrigen Aussagen des thukydideischen Werkes: es ist ein
geschichtsloses Bild, vielleicht auch deshalb, weil es ein Bild der Erinnerung ist°.
Keime und Fragmente geschichtlicher Wirklichkeit sind in einen Augenblick und
in eine Gestalt erh6ht und zusammengefaB8t; von den Noten des Daseins und den
Mechanismen, die sie im Menschen in Bewegung setzen, ist radikal abgesehen,
auch das Avsnpdy ist nur ein Moment im Wechsel und Ausgleich, es hat keine
eigene Macht.

In dieser Atmosphire der edmopia, des eddaruov, éievidegov, edyvyov haben
die Werte der Ordnung, Respekt vor gottlichem und menschlichem Rechte, Ge-
legenheit zu gelten, sind die dsthetischen, die ethischen, die Vitalwerte anerkannt
und gelebt. Wo das Gleichgewicht, das eine solche Sphére zuginglich macht,
gestort ist, wo z. B. die imperialistische Sicherung der Staatsmacht zur Expansion,
zum «Begehren» fithrt, da fallen die bisher anerkannten Bindungen Schicht um
Schicht, wie in der Auseinandersetzung auf Melos, da gelten neue «héchste» Werte
und Antriebe: 7a péywre, Eigennutz, Ehrgeiz, Herrschaft, Existenzsicherung.

Die Affekte
Ta v toyns, 6 mapdloyos begrenzen das iiberlegte Planen und Handeln des
Menschen von auBen her. Eine andere Macht, die von innen her Grenzen setzt, sind
die Affekte; gleich der Tyche vereiteln sie das Sinnvoll-ZweckmiBige, welches
menschliche Vernunft sich vorsetzt.

8 rodnmwy dvdgeia, xpdrioToL THY YuyTy.

® Es ware noch hinzuweisen auf die von auBen nach innen schreitende Folge der Begriffe
eddaipoy — élevBegov — etipuyov 2. 43. 4.

1% Dabei ist deutlich gesagt, daB die Grundlage eines solchen Daseins durch die attische
Geschichte geschaffen worden ist. Es ist wohl bewuBte Komposition, daB dieses Bild un-
mittelbar vor die Beschreibung der Pest, des ersten AnstoBes zur Destruktion, geriickt ist.
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Affekt, Stimmung, Emotionales, wie immer man es variierend andeuten mag,
ist bei Thukydides am zentralsten durch das Wort dgy7 bezeichnet. Um die Be-
deutung der dgy fiir den Menschen zu erfassen, verfolgen wir eine einzelne Affekt-
handlung, wie sie von Thukydides interpretiert wird: die Ermordung Hipparchs
durch Harmodios und Aristogeiton. Das Tatsichliche wird schon im ersten Buche
erwiahnt (c.20), die ausfithrliche Darstellung, die das StimmungsmaiBige, die
seelischen Motive beriicksichtigt, steht im 6. Buche, im Zusammenhange mit der
Schilderung der Erregung, die in Athen wihrend der Untersuchung des Hermen-
frevels herrschte (6. 54ff.).

Das Wagnis (t6Aunua) wurde wegen einer Liebesgeschichte (6t épcwteixapy Evv-
tvyiav) unternommen. Aristogeiton war der dpactic des Harmodios; diesen ver-
sucht Hipparch zu verfiithren. Harmodios erzahlt davon dem Aristogeiton ; dieser,
in seiner Liebe getroffen, empfindet heftigen Schmerz (épwtixios mepuaiyioas), er
fiirchtet (@opPndeis) die Macht des Hipparch. Hipparch, bei einer zweiten Annihe-
rung wiederum abgewiesen, will Harmodios demditigen. Seine Schwester ist als
Kanephore fiir einen Festzug aufgeboten und wird nun weggewiesen, unter dem
Vorwande der Unwiirdigkeit. An dieser Krankung trigt Harmodios schwer ( yaiendg
gbper); Aristogeiton, schon frither gegen Hipparch aufgebracht, wird nun noch
hitziger (mapwéivero).

Am Tage der Panathenien, der fiir die Rache der Verschworenen bestimmt ist,
sehen sie einen der Mitverschworenen sich mit Hippias unterhalten; sie fiirchten
(&detoay), ihr Plan sei verraten und sie wiirden sogleich festgenommen werden.
Vorher aber wollen sie sich noch an dem, der sie gekrinkt hat, richen. Beim
Leokorion treffen sie auf Hipparch und okne Uberlequng ( dreptoxérres) fallen sie
ihn an und schlagen auf ihn ein, beide in leidenschaftlicher Errequng, der eine wegen
seiner Liebe, der andere infolge der Krinkung (00 dpyijs, 6 uév épwruxijs, 6 08
OPotopuévos). AbschlieBend sagt Thukydides: Auf solche Weise begann der An-
schlag aus Liebeskrinkung (épwtixyy Avnn) und erfolgte das uniiberlegte Wagnas
(@Adywros toAdua) infolge der plotzlichen heftigen Furcht (neptdeés).

Zwei Affekte, bedrohte Liebe und verletzte Ehre, sind die Antriebe; plétzlich
hinzutretende Furcht benimmt den Handelnden die klare Uberlegung: so motiviert
Thukydides und zeigt in der Verkniipfung der dgyai das Liickenlose des seelischen
Ablaufes.

Die zwei schirfsten Gegensatze, heilt es an anderer Stelle (3. 42. 1), des richtig
iiberlegenden Planens sind Ubereilung und Affekt (edfoviia — tdyos — doyij).
Jenes, die Ubereilung, pflegt sich zusammen mit Unverstand einzustellen, der
Affekt zusammen mit Zuchtlosigkeit und Ohnmacht des Denkens. Deutlich ist
also die Korrelation der 6gy7 zum Denken. Es ist billig, anzumerken, daB hier eine
richtige psychologische Feststellung vorliegt ; wichtig ist fiir unsere Untersuchung,
daBl Thukydides die Affekte von der denkenden Kraft des Menschen her beurteilt,
als eine vom Innern aus kommende Hemmung, Lihmung, Begrenzung des wahren
menschlichen Vermégens, des Aopiouds.
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Es eriibrigt sich, eine Kasuistik der einzelnen Affekte zu geben (@ddvos, Adm,
@0Bos xtA. ); auch geniige der Hinweis, daB sich die regierenden Ménner der Affekte
der Menge, anstachelnd und mildernd, zu bedienen wissen, Perikles vor allen
(2. 65).

Es ist noch genauer zu erfassen, welches jeweils der Ansto8 zum Vordringen
und Uberborden des Emotionalen ist. Der Ausdruck edogyrfrwc!t (1.122.1):
«wohltemperiert» setzt nicht die Unterdriickung, sondern den Ausgleich und die
Ordnung vorhandener dgyei als das Normale voraus; wenn dann ein Affekt, aus
welchem Grunde immer, beherrschend wird, heit der Mensch Jgytodeis, von der
Leidenschaft getrieben.

DaB der Mensch mit seiner Gpysj auf die Einfliisse und auf die Verdnderungen
seiner Lebensbedingungen antwortet, ist aus mancher Stelle zu lesen. Perikles ist
sich zu Beginn des Krieges bewuBt, daB die Menschen nicht in derselben 6oy sich
zum Kriege bereden lassen und nachher im Handeln sich verhalten, vielmehr nach
den Umsténden auch ihr Gemiit wenden (y»oun).

Vieles fiel vor — heilt es in der Schilderung der Zersetzung der Lebensordnungen
3. 82f. —, wie sich der Wechsel der Umstande jeweils ergab. Denn im Frieden und
Wohlergehen haben die Staaten und die einzelnen Menschen bessere yvdouar, weil
sie nicht in Zwangslagen geraten. Der Krieg aber hebt die Gunst der Verhéltnisse
im tdglichen Leben auf, er ist ein gewalttédtiger Lehrer; er gleicht die dpyal der
Menschen je den vorhandenen Verhiltnissen an (und das geschieht und wird
geschehen, solange die Natur des Menschen dieselbe sein wird). Ahnlich ist der
psychische Konnex in 3. 45 gesehen: eine bestimmte Lebenslage driickt den
Menschen, fithrt ihn zwangsmiBig — iiber die aufbrechenden Affekte — zu Hand-
lungen, die nicht mehr durch die Uberlegung gelenkt sind. Armut und Wohlstand
sind in 3. 45. 4 als zwei Lebenssituationen genannt: aus der Not und dem Druck
der Armut wirft sich der Mensch in die vermessene Tat (7dAua); aus dem Wohl-
stand erwachsen die Affekte #8gtc und pedvnue, aus diesen die wAeovelia, die in
der sogenannten Pathologie als eine der Ursachen volliger Auflsung bezeichnet
wird. Auf diese zwei Beispiele folgt 3. 45. 4 die allgemeine Aussage iiber psychische
Verkettungen: Lebenslage (fvrtvyie), die von einem unkorrigierbaren, méachti-
geren Antrieb beherrscht wird (dmixeator xgeiogov) — dann dpy), als der Teil des
Menschen, der den Druck erleidet und darauf reagiert, schlieBlich x{»dvvos als
Ergebnis der Uberflutung durch dgp7. (Vgl. 5. 99: die Lage und die zu erwartende
Reaktion der athenischen Untertanen: sie leiden unter dem Druck der Herr-
schaft, werden erbittert, iiberantworten sich der uniiberlegten Tat, welche in die
Gefahr fiihrt t7jc doyxic T® dvayxaiew magofvvousdvovs — 1d dloyiotw — xivévro;
dhnlich die schon erwihnte Abfolge bei der Ermordung des Hipparch 6. 54ff.:
Evrrvyia Spwtinn) — mapw&bvero — Ogyr) SpwtTixi] — GAdytoTOS TOAUR).

11 Zum Worte eddpyntos 8. den Anhang.
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Eine der irrationalen Krifte, die durch ratio, aber beschriankt, in ihrer lahmenden
Wirkung auf den Handelnden aufgehoben werden kann, ist die Furcht. Furcht
vor dem Ungewissen, Furcht, die keine sichtbaren Griinde kennt, heift sie:
aréxuagprov déos tod dpavovs 4. 63. 1, dhnlich 2. 87. 1. Nach ihrem Bereich darf
man sie als Gegenstiick zur Haltung der éAris bezeichnen: sie ist Furcht vor dem
Kiinftigen, ist ohne Grund (@Adywc), sie laBt sich gegebenenfalls durch Griinde,
durch das Sichtbare aufheben. Der Feldherr, der vor einem Kampfe seine Soldaten
aufzurichten sucht, nennt Griinde der Zuversicht, versucht das Ungewisse hell zu
machen; die Lage wird analysiert, in ihren einzelnen Momenten beurteilt, durch
Einsicht kann Vertrauen geweckt und dadurch die Angst iiberwunden werden
ExdoplLouevos Grav o mepleatos Nuds dewdy 4. 10. 1.

Das ist die natiirliche Furcht, das vorausgenommene Gefiihl der Schwiche
einem vermuteten Stérkeren gegeniiber. Auller dem Denken, welches das Dunkle
zerstreut, lassen sich gegen sie emotionale Gegenkrafte aufrufen, Zuversicht, Ver-
trauen zu sich selber, Wagemut. Sooft Perikles, heift es 2. 65. 9, merkte, da3 die
Athener zur Unzeit iibermiitig und zuversichtlich waren, driickte er sie durch sein
Wort in die Furcht herab, und umgekehrt: wenn er sie voll grundloser Furcht sah,
richtete er sie wieder auf zur Zuversicht.

Fiir dieses Hin und Her der Kréfte des Gemiites, fiir das Wogen der Affektmasse
zwischen den Polen Furcht und Zuversicht, und iiberhaupt fiir die Reversibilitat
der Affekte hat Thukydides ein ganz besonderes Interesse.

Etwas Besonderes ist die Furcht, die der Mensch fiir die Existenz seines Staates
empfindet. Auch sie heit déog. Diese Furcht meint Thukydides, wenn er sagt, die
drei wichtigsten Motive menschlichen Handelns seien Furcht, Ehrgeiz und Eigen-
nutz!2. Vor dieser Furcht versagt die Hilfe des Aoytouds. Niemand kann den
Spartanern die drohende Macht Athens und ihre Zunahme ausreden; es geht um
die Existenz Spartas, die Gegenmacht ist sichtbar, konkrete, gegenwirtige Macht,
Ubermacht.

Damit ist ein Spannungsfeld angedeutet, in dem der Mensch als Angehdriger der
Polis lebt: die absehbare Bedrohung der Existenz. Diese Furcht kann nur iiber-
wunden werden durch die Mehrung der eigenen Macht. Nach den Perserkriegen,
als Sparta die Vormacht war, haben sich die Athener gezwungen gesehen, die
eigene Macht zu steigern, hauptsichlich aus Furcht, dann aus Ehrgeiz, spater auch
aus Eigennutz. Wenn die Athener so gehandelt haben, a8t sie Thukydides sagen,
so haben sie nichts Absonderliches getan und nichts, das menschlicher Art fremd
ware (1. 751.).

Das Ubermichtige, das der Furcht ruft (und darum selber nach griechischem

12 5og — Tiur) — dgedia 1. 75. 3, in anderer Reihenfolge 1. 76. 2; nur zwei genannt
1. 123. 1., 3. 13. 5 und 3. 14. Als die treibenden Machte im Leben snnerhald einer Gemein-
schaft werden 3. 82. 8 ndcovelia xai pilotipuia genannt (vgl. 2. 65. 7 voig ididracs Tiun) xai
dpella); déog bezieht sich eben vornehmlich auf die Existenz des Staates.
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Sprachgebrauch auch déos heilen kann) wird oft bezeichnet als 76 dewdy; es ist
seinerseits eng verbunden mit »i»dvvog.

Die Reihung — und oft Uberschneidung - der einschligigen Begriffe verhindert
nicht eine genaue Erfassung je an der vorliegenden Stelle; es verrit sich dahinter
die Einheit der Anschauung. Denn alle diese Begriffe beziehen sich auf eine Grenz-
situation, auf die Gefahrdung und Vernichtung der Existenz. xivdvvos ist bei
Thukydides oft in diesem &uBersten Sinne verwendet, beim Einzelnen wie beim
Staate: Gefahr fiir Leib und Leben, Bedrohung der staatlichen Unabhéngigkeit,
d. h. der Existenz des autonomen Staates. x»(»dvvos ist der Abgrund, dem die
Bevolkerung Mytilenes durch das Eintreffen des Gegenbefehls im letzten Augen-
blick entronnen ist; ist der Untergang, vor dem die Stadt Syrakus im letzten
Augenblick (xata totro xapov ) durch die Ankunft des Gylippos bewahrt worden
ist (3. 49. 4; 7. 2. 4). So verdichtet sich dem Historiker der sizilischen Expedition
das Geschehen, dal er in einem Moment die Grenze gestreift, die Wendung ein-
treten sieht.

Kaum an einer Stelle wird bei Thukydides so faBbar, da der Staat eine ge-
schichtliche Lebenseinheit sei, wie da, wo Thukydides von der Grenzsituation der
Gefahrdung spricht. Nicht da3 die Lebenseinheit Staat nicht auch von innen her
faBbar wire, in ihrer mannigfachen gegenseitigen Bedingung und Wechselwirkung,
zumal wo sie, wie in der perikleischen Leichenrede, ganz von innen her, als Geist
und Gesinnung beleuchtet wird. Aber in der Gefahrdung geht es nicht um Einzel-
verluste und Teilbeschddigungen, sondern um das Dasein dieses Staates ein fiir
allemal. Der Staat als Machtgebilde, der andern Machten begegnet, wird durch
eine Machtverminderung zentral getroffen; auch wenn es mit einer Wunde abgeht,
so stand vorher das ganze Leben auf dem Spiel. Vor der sizilischen Expedition
(nach Thukydides’ eigener Meinung der Beginn von Athens Untergang 2. 65. 11)
ermahnt Nikias ganz im Sinne dieser Auffassung des Thukydides, man moge im
Interesse des Vaterlandes gegen die Expedition stimmen, da Athen die grifte
aller bisherigen Gefahren wage 6. 13. 1 ¥nép tijc marpidos i péyiarov 87 Tow moly
xlvdvvoy GvapELTTOVaTS AVTLYELQOTOVEDY.

In der Spannung des xivdvvoc leben, ist die notwendige Zugabe des herrschen-
den Staates, das sprechen mit dhnlichen Worten Perikles, Alkibiades und Kleon
aus: wer aullerhalb der Gefahr Mannestugend beweisen will, muf} es in der Taten-
losigkeit tun, der Ubergang zur Tatenlosigkeit aber leitet den Untergang des
Staates ein (2. 63. 2, 3. 40. 4, 6. 18. 3 und 7); Sekuritdt gewdhrt nur die Knecht-
schaft (dxwddvws doviela, aopalos dovAcdew 6. 80. 5, 2. 63. 3).

avdyxn. ta uéyiota

Im Zusammenhang mit der Rolle der Furcht im Leben der Staaten soll zunéchst
—in andeutender Kiirze — die Bedeutung der avayxn im Leben des Staates verfolgt
werden; ein Hinweis auf die letzten Antriebe ist angefiigt. Damit sollen an einem
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besonderen Gegenstand thukydideischer Geschichtsschreibung zwei Kategorien
nachgewiesen werden — Notwendigkeit und primum movens —, als Vorbereitung
auf den letzten Abschnitt, der darlegen wird, was Thukydides iiber die Notwendig-
keit im menschlichen Handeln und iiber die eigentliche Natur des Menschen denkt.

Notwendigkeit, Unentrinnbarkeit gibt esim Leben des Einzelnen wie im Verkehr
und in der Auseinandersetzung der Staaten. Indessen wendet Thukydides das Wort
avdy»n nie auf das Verhalten des einzelnen Menschen an; er bedarf des Begriffes
hier nicht: die Natur des Menschen triagt die Notwendigkeit schon in sich, diese
wird in jener ungeschieden — oder jedenfalls ohne abhebende Benennung — mitge-
dacht (die menschliche Natur kann schlechterdings durch kein Mittel aufgehalten
werden, wenn sie einmal in Bewegung geraten ist 3. 45. 7).

Beim Staat sind es die groBen Machckonstellationen, welche Handlungen er-
zwingen, die nicht mehr von Menschen gewollt oder gelenkt sind. Wohl gibt es die
Moglichkeit, einen Gegner durch Anstalten in diese oder jene Lage zu bringen,
so daBl er notwendigerweise dieses oder jenes tun muf3; man kann ihn zum Kampfe
gegen seinen Willen zwingen!3. Aber die groen Notwendigkeiten sind nicht das
Werk der Planung oder des weitblickenden Willens, sondern geschichtliche Lagen,
die sich nicht mehr &ndern lassen und nach denen der Handelnde sich richten mug,
sofern er sich behaupten will. Die Athener sind eine seebefahrende und see-
beherrschende Nation geworden «von den Persern gezwungen» (7. 21. 3); es gibt
Staaten, die aus Notwendigkeit immer zu Feinden geworden sind (3. 40. 3).

In solchen Zwangslagen erscheint als das Motiv des Handelns der Vorteil ( Eigen-
nutz): die Korkyrder erkliren, daB sie eigentlich nicht einen Krieg beginnen
wollten; wenn die Korinther sie aber dazu zwingen, wiaren auch sie in die Not-
wendigkeit versetzt, Freunde zu suchen, wo sie sie eigentlich nicht suchen méchten,
um ihres eigenen Vorteiles willen (1. 28. 3; dhnlich 1. 76).

Das Wachstum eines Staates fiihrt zu unentrinnbaren Konsequenzen: entweder
mul} der Staat auf eine weitere Ausdehnung verzichten, oder er wird durch die
Steigerung der Macht und die Erweiterung des Territoriums gezwungen, zu seiner
Erhaltung (zu seinem «Vorteil») im gleichen Stile weiterzufahren. Machtgebilde
haben ihre innere Notwendigkeit des Wachstums!®. Wenn daher zwei Macht-
gruppierungen wie der attische Seebund und die peloponnesische Liga sich aus-
dehnen, kommen sie notwendigerweise in Konflikt. In diesem Aspekte hat Thuky-
dides das Geschehen seiner Zeit erlebt. Unmittelbar vor dem Beginn des eigent-
lichen Krieges 148t er es auf beiden Seiten mit kurzen Worten sagen: die Korinther
zu den Peloponnesiern «in der Uberzeugung, da8 es zur Notwendigkeit geworden
ist, beschlieBet jetzt den Krieg» (1. 124. 2) — Perikles zu den Athenern: &idévar

13 Uber die Notwendigkeit in der Geschichte der Staaten ausfiihrlicher: Jaeger, Paideia
1491f.; Regenbogen in dem vorziiglichen Aufsatze «Thukydides als politischer Denker»,
Das humanistische Gymnasium 1933, 2f.

14 Alkibiades (6. 18. 3): «Es liegt nicht in unserer Hand zu bestimmen, wie weit wir herr-
schen wollen, sondern wir sind gezwungen, da wir nun einmal so weit gegangen sind, die
einen zu iiberfallen, die andern nicht freizulassen, weil wir sonst Gefahr laufen, selbst von
andern beherrscht zu werden, wenn wir nicht selber iiber andere herrschen.»
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08 yom Gt avayxn moleueiv (1. 144. 3). «Ich glaube, sagt Thukydides selber
1.23. 6, der wahrste Grund, freilich der am meisten verschwiegene (scil. des Krieges)
ist der: die Athener haben dadurch, daB sie gro3 wurden und den Lakedamoniern
Furcht einfl6Bten, sie zum Kriege gezwungen».

Neben dem Begriffe der Notwendigkeit dient dem Verstindnis der geschicht-
lichen Vorgiange der Begriff der letzten Antriebe. Wo dieser Begriff prignant
vorkommt, ist er umfassender, als der deutsche Ausdruck erwarten lieBe: 7a ué-
yiota bezeichnet die héchsten Werte wie die stiarksten seelischen Antriebe; fiir
Thukydides ist entscheidend die Gewalt eines Bewegenden, gleichgiiltig, ob Affekt
oder Wert, die Gro8e des Handlungsimpulses unabhéngig von seiner Einordnung
in einen Zusammenhang der Normen!5.

Was die letzten Dinge sind, die im Leben und Handeln der Staaten wirken, ist
im Melierdialog deutlicher als irgendwo ausgesprochen. In dieser Auseinander-
setzung versuchen die Melier fiinfmal, die Athener durch die Berufung auf die Gel-
tung moralischer Bindungen zur SchlieBung eines Freundschaftsvertrages oder
zur Anerkennung ihrer Neutralitit zu bewegen; fiinfmal weisen die Athener die
Verbindlichkeit solcher Normen ab; in der Reduktion auf das faktisch Bewegende
bleiben als einzige Wirklichkeiten: Erhaltung des Daseins (owtnoia) und Macht
(dveus).

Die Melier berufen sich zuerst auf das dixaior'®; die Athener antworten: es geht
um eure cwtneie, d. h. um die Erhaltung eurer Stadt und eures Lebens, um das
bloBe Dasein, gleichgiiltig in welcher rechtlichen Stellung ihr weiterlebt (denn die

15 Unter Ta uépora fallen neben staatlicher Autonomie und Herrschaft (3. 45. 6) auch
Ehre = Ehrgeiz, Vorteil = Eigennutz und Furcht (1. 76. 2).

1¢ Eine Darstellung des Normativen hatte, wenn sie hier ankniipfte, diese Wertschichten
zu analysieren, ihr Bezugssystem und die Art ihrer Geltung anzugeben. Zu den ethischen
und rechtlichen Bindungen (xaldv, aioyvvyn, dixatov usw.) sei nur soviel angedeutet:
Thukydides stellt fest, daB die Menschen sich auf ethische Verpflichtungen berufen, da8 sie
diese Verpflichtungen aber auch alle relativieren und aus dem Bereich der «adra ra &oya»
zu dem verweisen, was nur Adye gilt, dvoua ist. Er stellt fest Bestande («Uberreste») von
Gesellschafts- und Standesmoral (als ein solcher erscheint Nikias und seine Welt), den
Glauben an die Verbindlichkeit von Normen, die fiir alle Griechen gelten sollen (z. B. bei
den jeweils bedrangten und bedrohten kleineren Staaten, Platda, Melos). Aber alles zeigt
sich wieder relativiert und, wenn nicht im Sinne eines Oberbaues iiber vitalen Interessen
geschaffen, so doch in diesem Sinne benutzt (v 6é totro uév oyfjua moAwtixov tov Adyov
avtolg, xat’ idlag O giAotiulag oi moAdoi... 8. 89. 3). Relativiert erscheint es in einem
doppelten Sinne: indem die Vertreter solcher Anschauungen, des Glaubens an verbindliche
Rechtsnormen, Billigkeit, Dankbarkeit, jeweils der faktischen Macht, die sich nicht drapiert,
unterliegen; und Thukydides stellt diese Auseinandersetzung nicht als eine Tragodie dar.
Relativiert auch in dem Sinne, daB Thukydides geglaubte Werte in Reden und in eigenem
Urteil ausdriicklich als relativ bezeichnet: 16 ddéfav xaldv (2. 53. 3), dpetn vevouwouévr)
(7. 86. 5), aigyvvny duodoyovuévy (2. 37. 3). Im Melierdialog 1aBt er schlieBlich diese Werte
auf eine ethisch nicht mehr zu fassende Wirklichkeit reduzieren (vgl. die Athener in Sparta
(1. 76. 2): «Noch keiner hat, wenn sich Gelegenheit bot, etwas durch Gewalt zu erwerben,
iiem Rechtsanspruch den Vorzug gegeben und sich vom Mehrhaben abspenstig machen
assen.»)

DaB Thukydides der Blick fiir das Ethische als geschichtliche Erscheinung und als Ele-
ment der Ordnung nicht fehlt, zeigen die Stellen, wo er die Erschiitterung aller menschlichen
Verhaltnisse analysiert, 3. 82 und 83, wie schon 2. 53; daB er, selber wertend, die sittlichen
Werte in die Daseinserfiillung einbezieht, beweist wohl die Leichenrede.
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Melier wiirden, giben sie nach, Untertanen Athens, aber sie behieltenLeibund Gut).
5. 86-89.

Die Melier berufen sich zum zweiten auf das xowov dyaddr, d. h. auf die unge-
schriebenen sittlichen Normen, die von allen Griechen anerkannt sind; die Ant-
wort heiit wiederum: eure owrnola, unsere dvauis allein. 5. 90-91.

Sie berufen sich, drittens, auf das eixdg, die Billigkeit; die Antwort ist: es geht
um unsere dvauts (Erweiterung der Herrschaft und Sicherheit) 5. 96-97.

Sie berufen sich sodann auf ihre Ehre, die ihnen ein Nachgeben verbiete; wieder
heiBt es: nur eure cwrnoie. 5. 100-101.

Sie nennen an fiinfter Stelle edvoie (die verpflichtende Verbindung durch
Wohltatengeben und -empfangen, eine Form der xowwwvia); die Athener setzen
ihr als entscheidenderen Beweggrund die gro8ere Macht entgegen. 5. 106-109.

Alles also, was den Menschen (hier: im Gebiete zwischenstaatlicher Beziehungen)
in normativer Geltung beanspruchen kann, wird weggestoBen, das Handeln redu-
ziert auf wenige letzte faktische Méachte (cwtnole, ddvaus, doyr), dpelia, Tiu),
denen der Staat in seinem Handeln gehorcht. Sie finden ihre Entsprechung in der
Sphére des einzelnen Menschen. Thukydides beobachtet und nennt sie vor allem
da, wo die Bindungen der Gemeinschaft zerfallen und die beginnende Anarchie!?
den Einzelnen freisetzt: LebensgenuB3 (vor der biologischen Grenze, welche die
todliche Krankheit setzt, die notgedrungen beschrinkte Form der Existenz-
ausweitung 2. 53), Habsucht, Ehrgeiz, Ruhm, Sicherheit (Ttu1, dpedia, xépdoc ...
Toig idvTaus 2. 65.7; 10 dopalrés 3.82.7; naviwy & adraw aitov doyn 7 da
nAcovetlay xal prlotiulav 3. 82. 8; das Ubrige passim und in den verschiedensten
Abstufungen). Dem Erkennenden stellen sich diese Antriebe als ein Letztes dar,
das nicht mehr zu erkliren ist: sie gehdren zur gdows T0d ardodmov.

pvoLg

Indem wir uns der thukydideischen Vorstellung von der «Natur» des Menschen
zuwenden, fragen wir nicht mehr nach der Situation, in die sich der Mensch ge-
stellt sieht, nicht nach den einzelnen Kriften, mit denen er ausgestattet ist und
mit denen er auf die Lebensbedingungen antwortet oder diese zu beherrschen sucht;
wir fragen auch nicht mehr nach der Mannigfaltigkeit und Qualitdt der Handlungs-
antriebe. Die Frage geht nach dem unverinderlichen Wesen, das inallem momentan
und auf die Dauer Titigen und Bewegten vorhanden ist und auf das Thukydides
bisweilen hindeutet. Welche Geltung haben seine Aussagen iiber dieses Wesen ?

Geschichtliche Ereignisse sind festzustellen, zu benennen oder darzustellen;
Motive, Vorstellungen, Antriebe, Entschliisse sind zu verstehen, ihre Begriindung
ist nachzuerleben. Darunter gibt es einen Gegenstand, iiber den die Aussage einfach
lautet : er ist so; ich sehe ihn so.

Wir verfolgen bis zu diesen letzten biindigen, eigentlich ontologisch gemeinten

17 gyouia 2. 53. 1; od uera taw xeipévov véuwv dpelias 3. 82. 6.



270 Walter Miiri

Aussagen Stufe fiir Stufe den Charakter der allgemeinen Aussage bei Thukydides
und bestimmen das ihr entsprechende Objekt. Es lassen sich drei Typen von Aus-
sagen unterscheiden, die sich verhaltnismaBig rein herausheben, auch wenn Uber-
schneidungen vorkommen. Der erste Typusvon allgem einen Aussagen faBt Be-
obachtungen zusammen in einer — statistischen — Regel. Der zweite faBt kulturelle
Erscheinungen, Handlungsfolgen, auch psychische Abldufe als ein Normales, Ge-
wohntes auf. Der dritte Typus enthélt immer Urteile iiber das Wesen des Menschen
(darum oft mit dem Ausdruck gdois, d@vdpwnoc u. d.), Urteile, die apodiktisch
gemeint sind.

Zum ersten Typus: Es gibt verschiedene Stellen, wo Thukydides zu einem
Vorgang oder Ereignis bemerkt: «wie es zu geschehen pflegt» 6nep pudei yiyvesdau,
u. 4. GroBe Truppenkérper geraten in unbekanntem Geldnde bei Einbruch der
Nacht in Schrecken und Verwirrung, oder: eine lange Schlachtreihe zerreiGt
beim Vorriicken zum Angriff énep pidei Ta peydla otpardneda év Tais mpoaddow
moweiv (4. 125.1, 5.70. 1, vgl. ndoe orparonédos, puaieora Oé toic ueyictows
7. 80. 3). Die Menge ist wankelmiitig: erst setzt sie Perikles ab, spater wihlt sie ihn
wieder zum Feldherrn &mep @idei Suidos moweiv; in Syrakus wichst, da der
Feind wieder Erwarten ausbleibt, den Syrakusanern der Mut, sie fordern die Feld-
herren auf, sie gegen Katane zu fithren olov &7 dyAoc gqudei daporjoas moueiv
(2. 65. 4, 6.63.2; dijuos 8. 1. 4).

Es sind Beobachtungen an Massen, die Thukydides so formuliert. Das Urteil
verrit durch seine Formulierung, da es nur statistisch, als Urteil der Wahrschein-
lichkeit gelten will. Es konnte ja auch einmal anders sein, aber gewohnlich trifft
das in der allgemeinen Aussage Beurteilte zu. Vier dhnlich formulierte Urteile
beziehen sich auf den Gang und die Folgen des Krieges: wenn der Krieg sich in die
Lénge zieht, pflegt er meistens ins Unberechenbare umzuschlagen (1. 78. 2). Ein-
mal heilt es: zufillig donnerte und regnete es auch, wie es vorzukommen pflegt,
wenn das Jahr gegen den Spatherbst riickt — also ganz statistisch aufgefalt
(7.79. 3).

Ein einziges Mal wird ein psychischer Nexus in der gleichen Weise ausgesprochen,
ein Gegenstand, iiber den Thukydides sonst, wie in den iibrigen Aussagen iiber
die Natur des Menschen, unbedingt urteilt: Es gibt zwei Gegensitze der edfoviia,
beginnt Diodot seine Rede 3. 42. 1, Ubereilung und Leidenschaft; davon pflegt
Ubereilung zusammen mit Unverstand vorzukommen. Aber der letzte Satz der
gleichen Rede, der den gleichen Gedanken aufnimmt, lautet: (Denn wer griindlich
zu Rate geht, ist seinen Gegnern iiberlegener als wer unverstindig mit blo
faktischer Macht vorgeht» (3. 48. 2). Indem dieser Satz begriinden will — ydp -,
erweist er sich als zugehorig zu den Wahrheiten, auf die Thukydides als letzte
GewiBheiten hinweist, wenn das Verstindnis menschlichen Handelns erhellt wer-
den soll. So darf man vermuten, da8 die lockere Formulierung zu Beginn von Dio-
dots Rede, bewult gewihlt, der Einstimmung der Zuhorer diene; die bescheidenere
Form des Erfahrungsurteils st68t, zumal in einer Ermahnung, nicht vor den Kopf.
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Am Schlusse wird sachlich das Gleiche eindringlicher, in unbedingter Geltung
ausgesagtls,

Die zweite Gruppe von Aussagen ist formal charakterisiert durch den Ausdruck
«.. st gewohnt ...», «die Gewohnheit ...». Was Thukydides hier erfaBt, sind habi-
tuelle Handlungen, die nicht befremden werden, wenn man den Charakter, die
Lebensgewohnheiten der Menschen kennt: also Eigentiimlichkeiten, Wesensziige
eines Volkes, im Kulte, in der Heeresorganisation, in den sozialen Zustinden, im
politischen Leben: Kulturelles, um es mit einem Worte annidhernd zu bezeichnen,
Erscheinungen, die sich iiberall beobachten lassen, wo es eine Tradition geben kann.
Kurze Reden zu halten, ist die Gewohnheit der Spartaner; ihre Disziplin ist 1hnen
gewohnt wie schon ihren Vorvitern; die arkadischen Soldner sind gewohnt anzu-
greifen, wen immer man ihnen als ihren Feind bezeichnet (4. 17. 2, 6. 18. 6, 7.57.9).
Was solche Siatze besagen, gehort nicht zum allerinnersten, dem unveranderlichen
Bestande des Menschen; denn Gewohnheiten sind einmal geworden und kdnnen
wieder verschwinden. Sie entspringen nicht spontan der Natur des Menschen,
sondern sind die Form des fortgesetzten Gemeinschaftslebens, das Ergebnis ge-
schichtlicher Entwicklung!®. Unerwartete geschichtliche Situationen heben solche
Gewohnheiten auf, neue Lebensbedingungen erzwingen ihre Anderung. Die Sparta-
ner, die seit je mit FuBtruppen kimpfen, sind durch die schnellen, iiberraschenden
Angriffe so bedringt, daB sie gegen ihre Gewohnheit — zapa 76 ciwi?ds — Einheiten
von Reitern und Bogenschiitzen aufstellen (4. 55. 2)29. Die Athener, seit Menschen-
gedenken zur See immer siegreich, sind maoa 70 eiwdds im Hafen von Syrakus
unterlegen (7. 60. 5, 7. 55. 2); beim Abzug von Syrakus tragen die Hopliten wider
die Gewohnheit ihren Proviant selber (7. 75. 5).

Die Beispiele deuten an, in welcher Schicht menschlichen Verhaltens die «Ge-
wohnheiten» sitzen. Der plétzliche Bruch mit der Gewohnheit, durch die Anpas-
sung an neue Verhiltnisse erzwungen, zeigt, daB diese Ziige absplittern konnen und
darunter also ein Anderes, Unverinderliches noch vorhanden sein muf. Man kon-
frontiere nur die beiden Gedanken stapad 76 eiwdds und &wg 7 adty) pdais aGvdodmawry].

18 Eine ahnliche Steigerung findet sich in der gleichen Rede Diodots, 3. 45: Zuriickhal-
tung bei Beginn, Erweiterung bei der Wiederaufnahme des Themas. Am Anfang heiBt es:
im Bereiche des Rechtes gibt es keine wirksame Schranke fiir das menschliche Handeln; in
der Conclusio: es gibt iberhaupt keine Hemmung, weder durch ein Mittel des staatlichen
Rechtes noch durch irgend etwas anderes, das den Menschen schrecken kann.

19 Tangjahrige Gewohnheit wird zur Lebensform, darum zum Wesenszug eines Volkes,
zum Tednos 4. 98. 2, 6. 18. 6, 1. 132. 5; ndroeov 1. 123. 1 = &dog; émyddoov 4. 17. 2. «Ge-
wohnheit» im Kultus 6. 58. 2, 4. 98. 2; im Militarwesen 7. 75. 5; in der Politik 1. 132. 5,
4.130.7, 6. 13. 2; im Beruf 4. 32. 1.

Die Gewohnheit dauert seit jeher: da 16 aici ciwbévar 2. 14. 1 = &wa 16 Edog Taw Te do-
yaiwy xal Taw doteoov 2. 16. 1; «immer» 5. 9. 1; die Vater besaBen sie schon 6. 18. 8;
sie dauert seit reichlich 50 Jahren 8. 68. 4.

Was zur Gewohnheit geworden ist, zur Wesensart (Toémoc), das heiBt auch vduog
(4. 98. 2). Kame dieses Wort haufiger vor in solchem Zusammenhange, so wiirde man von
einer vduog-Schicht sprechen diirfen. Thukydides meidet es. DaB er indessen die Sprache
(genauer: die Wortbedeutung) véuw auffaBt, zeigt die Einleitung zu 3. 82. 4-5: sie d&nderten
willkiirlich Tip eiw@viav déiwaw Taw dvoudrom.

¥ naga 16 eiwdds = naga TNy vdp yoveay cpwy idéay Tijc nagacxevijg, beides in 4.55.2.
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Immerhin 148t sich feststellen, daB Thukydides in dhnlicher Formulierung — mit
giwdévar — auch Aussagen macht, die, dem Inhalte nach gleich, an anderer Stelle
ohne jede Einschrinkung als schlechthin giiltig gemeinte Aussagen sich wieder-
finden. Es handelt sich um psychische Abldufe und Zusammenhinge. Warum
solche Urteile nicht allein in der dritten - nachher zu charakterisierenden — For-
mulierung gegeben sind, darf zunédchst gefragt werden. Eine Entwicklung des
thukydideischen Denkens im Sinne einer Vertiefung anzunehmen, indem man
etwa, in Anlehnung z. B. an Schadewaldt, diese zwei Arten des Urteils den zwei
Stufen der gemutmaBten Entwicklung des Thukydides zuwiese, verbietet sich ja
zum vornherein, da die These Schadewaldts mit allen ihren Vorlaufern sich nicht
halten 1aBt. Ich versuche die zwei Arten der Formulierung desselben Gedankens
aus der Variationsbreite zu erkldren, die sich bei Thukydides nicht allein im Stil,
sondern auch in den gedanklichen Aspekten feststellen 14t und die gerade den
Reichtum seines Gedankens erst zur Entfaltung, zur Darstellung bringt.

Ein Beispiel zu den &Joc-Aussagen: In Kleons Rede heilt es: Staaten, denen
es ganz unversehens und binnen kiirzester Zeit gut geht, sind gewohnt, sich zur
Hybris zu wenden (3. 39. 4). In Diodots Gegenrede ist dieselbe Verkniipfung von
Wohlstand und Hybris ohne jede Einschrankung als evidenter Zusammenhang
ausgesprochen (3. 45. 4; ebenso 4. 17. 4, mit der Einleitung «denn immer ...»). Ein
weiteres Beispiel: Thukydides selber sagt 4. 108. 4: die attischen Untertanenstédte,
die nach dem Ubergang von Amphipolis abfielen, tauschten sich in der Macht
Athens, «da sie mehr aus blindem Wollen als in untriiglichem Vorausblick urteilten,
wie ja die Menschen gewohnt sind - eiwddres oi driowmor —, das, wonach sie
begehren, ungepriifter Hoffnung zu iiberantworten». Der Satz mit siwddres ent-
spricht im Inhalte genau dem mit dem Anspruch auf Evidenz vorgetragenen Satze
3. 45. 5 «Hoffnung und Begehren sind bei allem dabei; dieses kommt zuerst, jene
folgt auf dem Fulle.»

Am Kklarsten 1d8t sich der Geltungsanspruch des zweiten Typus des Urteils wohl
fassen in der Rede des Pagondas: «Diejenigen, welche im iibermiitigen Vertrauen
auf ihre Kraft, wie die Athener jetzt, ihre Nachbarn angreifen, pflegen (eicbdaot)
gegen denjenigen, der ruhig bleibt und sich nur innerhalb seines Landes verteidigt,
furchtloser zu Felde zu ziehen ... Wir haben dariiber eine Erfahrung an ihnen;
denn indem wir sie bei Koroneia besiegten ... usw.o (4. 92.5). meipay Eyouev
(4. 92. 4 sagt derselbe Pagondas mapddetyua éyopev) bezeichnet den besonderen
Fall, der im Sinne eines Analogieschlusses ausgewertet wird und den Anspruch
auf Allgemeingiiltigkeit (in der Formulierung eiwdaot) erhirtet.

Die iibrigen eiwdévai-Urteile, welche in stilistisch gemilderter Form allgemein
Giiltiges iiber den Menschen aussagen wollen, finden sich in den Reden des Perikles
(1.140. 1, 2.45.1) und des Brasidas( 5. 10. 5). Die drei Satze, mit ydg angeschlos-
sen, rekurrieren auf eine nicht mehr zu begriindende Wirklichkeit, welche, selber
evident, den besonderen Fall erhellt.

Der dritte Typus der Aussage fithrt psychologische Befunde (der Zuordnung,
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Verkettung, Kompensation, Wechselwirkung der Méchte und Krifte, ¢n denen und
mitdenen der Mensch lebt) einfach aus, ohne weitere Begriindung. Vielmehr dienen
diese Satze selber in letzter Instanz zur Begriindung, d. h. zum Verstiandnis ge-
schichtlicher Ereignisse, menschlichen Tuns, indem sie auf ein ewig gleichbleiben-
des Wesen des Menschen verweisen. Haufigsind diese Satze (gewohnlich im Indika-
tiv stehend) mit ydp angekniipft. Das Kapitel 3. 45, das als ganzes iiber das Wesen
des Menschen aussagen will, ist im gleichen Sinne durch od», zur Begriindung, an
das Vorausgehende angeschlossen. Solche Sétze, auch wo sie nicht ausfiihrlicher
werden, sind nicht Apergus; sie verrateneineeinheitlichedurchgehende Anschauung.

Fiir Thukydides empfangen sie ihre Evidenz aus der Uberzeugung, daB der
Mensch in seinen begrenzten Moglichkeiten und in seiner psychischen Struktur,
wie er 1hn erkennt, iiberall und dauernd derselbe sei. Darum ist es moglich, giiltige,
keiner weiteren Begriindung bediirfende Aussagen zu machen: im Menschen, wie
er ihn vorfindet, wie er ¢st, herrscht eine unausweichbare, trotz der Mannigfaltigkeit
ibrer Erscheinungsformen iiberschaubare GesetzmiBigkeit der seelischen Okonomie.

Diese Uberzeugung von der Unverinderlichkeit menschlichen Wesens und von
der ZwangsmaBigkeit in der Anpassung und Reaktion auf gegebene duBere Ver-
héltnisse ist aber die Grundlage nicht nur des Anspruches auf die Geltung der
genannten Aussagen, sie ist zugleich die Voraussetzung, von der aus der Zweck des
thukydideischen Geschichtswerkes verstindlich ist.

1. 22. 4 heiBt es, nachdem Thukydides fiir das Fehlen des uvd@des in seinem
Werke sich ironisch entschuldigt hat: «<Wer aber das Genaue (oagés) erkennen will
von dem, was geschehen ist, und von dem, was sich irgendeinmal wieder gemi
der menschlichen Natur in dieser oder dhnlicher Art ereignen wird, der wird aus
dem vorliegenden Werke geniigenden Nutzen ziehen konnen.» to gapés — xara 1o
avBpwmwvov: die gleichen Begriffe sind im Melierdialog aus dem gleichen Gedanken
heraus verbunden und erweitert, das menschliche Wesen herrsche immer evidenter-
mapen unter einem naturhaften Zwang iiber sein jeweiliges Objekt der Herrschaft
(o avdpwmwvor — capis — dd mavtos Ymo gicews dvayxalas 1.105. 2).

Wo Thukydides die Zerriittung der sittlichen Ordnung schildert, schreibt er einlei-
tend : «Viel Schlimmes fiel in den Staaten im Biirgerkriege vor, wie es vorkommt und
immer vorkommen wird, solange dieselbe Natur des Menschen bleibt (7 adt7) gdais
ardewnwr); dieses Schlimme, das vorkommt, ist bald stirker, bald schwicher und in
den Formen verschieden, je nach dem Wechsel der eintretenden Umstande»(3. 82.2).

Im Melierdialog wird ein einzelner Fall solcher GesetzméBigkeit unter Menschen,
das sogenannte Recht des Stiarkern, als zeitloses Gesetz formuliert: wir haben das
Gesetz nicht gegeben, wir haben es iibernommen als seiendes und werden es als ewig
seiendes zuriicklassen usw.» (5. 105. 2). Ebenso deutlich zielt auf diesen Charakter
der Geltung die Stelle 1. 76. 2; hier dient die Dimension zeitloser Dauer wiederum
als Ausdruck der Allgemeingiiltigkeit : «<Wir haben nicht als erste damit begonnen,
sondern es gilt immer (aiei xadeordrog), daB der Schwichere vom Michtigeren
bedriickt werde.»
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Auf der Grundlage einer solchen GesetzméBigkeit sind die iiberall vorkommen-
den, in den Reden gehduften Aussagen iiber den Menschen zu verstehen; in dem
Abschnitt iiber die Affekte sind einige angefiihrt worden, auf andere ist bei der
Untersuchung der zwei ersten Typen der Aussage hingewiesen worden. Zu der
unverinderlichen Natur des Menschen zihlt z. B. auch, daB die geltende Rechts-
ordnung dem Drange des Menschen keine Grenze setzen kann: mepixao( re dravres
zai idig nai dnuooia auapravery (3. 45. 3); dieser Trieb laBt sich durch keine
Gesetzesgewalt noch iiberhaupt durch irgend eine Drohung zuriickbinden (3. 45.
3 und 7). auaprdvery avpownivws formuliert die Rede Kleons und schlieBt damit
diese Moglichkeit des Verhaltens in das Bild des Menschen ein. Ebenso ist der Neid
gegen den Reichen und Machtigeren menschliche Natur: ¢pdoveitat pioe (6. 16.3);
von Neid und Furcht sagt Hermokrates aug@drega yao tdde mdoyer ta peilw
(6. 78. 2; ahnlich 2. 35. 2); menschliche Natur ist die Begierde, iiber andere zu
herrschen: yonoauevor tij avdpwneia gicer dote Erépwy doyew (1. 76. 3).

Zur Vorbereitung auf diese Anschauung von der Natur des Menschen sind im
Abschnitt «avayxn. ra uéywora» aus dem Leben der Staaten dvdyx, unentrinn-
barer Zwang, und cwrnoie wie dvveuts, Behauptung der Existenz und Macht zu
ihrer Erweiterung, als Kategorien des Versténdnisses bei Thukydides nachgewiesen
worden. Beim einzelnen Menschen fillt beides, die Unentrinnbarkeit m Handeln
und der letzte Erklarungsgrund des Handelns, in der gvoes des Menschen zusam-
men. Das Handeln des Menschen ist von letzten Antrieben bestimmt, es ist, einmal
in Gang gesetzt, notwendig, gesetzmafig; darum ist es auch der Gegenstand einer
Erkenntnis, die zu einem dauernden, nutzbaren Besitz werden kann. In diesem
Verstédndnis der menschlichen Natur sprechen auch die Thebaner zu den Platéern:
Verdienste erweisen sich als ablsbarer Schein, «was die Natur immer gewollt hat,
ist nun ans Licht getreten»: & 7 ¢dowc aiei éfodAero, &edéyydn éc to almdés
(3. 64. 4). So spricht auch der SchluBsatz von 3. 45 — einem Kapitel, das in beson-
derer Dichte und Grundsitzlichkeit von der Natur des Menschen handelt —: «Wer
meint, mit der Gewalt des Gesetzes oder mit irgendeiner Drohung Einhalt gebieten
zu konnen, wenn einmal die menschliche Natur in Bewegung gekommen ist und
etwas zu erreichen strebt, der ist ein Tor.»

Anhang

In dem Begriffe cddgynros verrat sich wohl — iiber den individuellen psycho-
logischen Blick des Thukydides hinaus — der EinfluB einer bestimmten Tempera-
mentenlehre, die im letzten Drittel des 5. Jahrhunderts in Spuren faBbar ist.

6py) ist urspriinglich das Emotionale im Menschen schlechthin, der Affekt, oder
dann die vom Affekt getragene Wesensart, der affektive Charakter. Erst von
Herodot und* Sophokles an findet sich auch die Verengerung auf «Zorn»; diese
Bedeutung bleibt dann allein vom 4. Jahrhundert an. Da die Ausgewogenheit
der Affekte einen Vorzug darstelle, entwickelt in seiner typisierenden Morphologie
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der Verfasser der Schrift iiber die Umwelt, wo er die klimatischen Bedingungen
Asiens lobt: ta fjfea ... jmdrepa xai edogynrdrega (CMG 11 67. 21); die Ursache
liege in der ausgewogenen Mischung der «Jahreszeiten». Die Abweichungen von
der ausgeglichenen Mitte nach beiden Seiten (t7y dpynv ayproiodar oder 2ucpoio-
Par 70. 16 und 30) sind wiederum die Folge der klimatischen Einfliisse oder der
politischen Lebensbedingungen. Euripides setzt edogynoia in naher Bedeutung zu
cwpgoatn (Hipp. 1039, Ba. 641, also aus den Jahren 428 und 406). Als der begriff-
liche Gegensatz zu eddpynros erscheint bei Gorgias fr. 6 addadns «jéh, schroff»
(weshalb wohl die Ubersetzung in VS5 zu andern wire in: «schroff, wo der Vorteil,
ausgeglichen, wo das Schickliche gilt»). Auch die Schrift iiber die Umwelt ver-
wendet ad¥dadnc im begrifflichen Gegensatz zu eddgynroc und verwandten Be-
griffen (67. 21 und 77. 13-17) ; die beiden Begriffe sind einander noch bei Eubulos
fr. 25 entgegengesetzt.

Der Gegensatz dvoogynoie (Hipp. hum. c. 9, L 'V 488: dvoogyiat HY, dvoopyn-
aiar H2, dvoogytotiat A) meint wohl, eingeschoben zwischen Aimat und émdvuia
(unmittelbar darauf Avrjuara yvdunc), affektive Stérungen, Ausbriiche als Folge
der Zerriittung des innern Gleichgewichtes. Doch 148t sich an dieser Stelle nicht
eindeutig feststellen, ob vielleicht nicht auch, in verengerter Bedeutung, Ausbriiche
des Zornes gemeint sind.

Die Zeugnisse fiir die Wortfamilie eddgynros verteilen sich somit rund auf die
Jahre 430-400; dazu ein einziger Nachziigler bel Eubulos.

Bei Sophokles bezeichnet ddoogyog, dhnlich der Verengerung von dgyi), immer
schon das zornige Gemiit (Ai. 1017, T. 1118, Ph.377); ebenso sind dvadgynrog,
adpynros und eddgynros im Corpus Aristotelicum immer auf den Zorn bezogen.

Die Schreibung dvoogyin in Hipp. VM c. 10 (CMG I 1 43. 4) ist wohl durch das
darauffolgende, auch in der Bedeutung benachbarte dvodvuin beeinflut worden;
die Korrektur in dvoegyin (M2) diirfte gerade wegen des sachlichen Unterschiedes
zu dvodvuin richtig sein
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